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Resumen

En el presente articulo examino la re-
cepcion e influencia del pensamiento de
Jacques Maritain en México desde 1929,
primordialmente a partir de la publi-
cacion en 1936 de su Humanisme intégral.:
problémes temporels et spirituels d’une nou-
velle chrétienté. En general, postulo que el
neotomismo y el “humanismo teocéntrico”
—opositor al humanismo antropocéntri-
co moderno— defendidos por Maritain
tuvieron un profundo impacto en intelec-
tuales catolicos como Manuel Herrera
y Lasso, Jesis Guisa y Azevedo, Carlos
Gomez Lomeli, Oswaldo Robles, Daniel
Kuri Brena, Manuel Gomez Morin y Efrain
Gonzalez Luna quienes, desde los anos
treinta, formaron parte de un movimiento
que buscé la renovacion del catolicismo
mexicano. El estudio finaliza en 1955 con
la publicacion de Humanismo Politico de
Efrain Gonzalez Luna, texto que retrata,
en mi opinion, la total asimilacion de la
filosofia de Maritain en el pais.
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This paper studies the reception and in-
fluence in Mexico of Jacques Maritain’s
thinking since 1929; more specifically,
since Humanisme intégral: problemes tem-
porels et spirituels d’une nouvelle chrétienté
was published in 1936. My claim is that
the Neo-Thomism and “Theocentric Hu-
manism” —as opposed to the modern
Anthropocentric Humanism— defended
by Maritain deeply influenced Catholic
intellectuals such as Manuel Herrera
y Lasso, Jests Guisa y Azevedo, Carlos
Gomez Lomeli, Oswaldo Robles, Daniel
Kuri Brena, Manuel Gomez Morin y Efrain
Gonzalez Luna, who since the 1930’s be-
longed to a movement seeking to renovate
Catholicism in Mexico. The article closes
in 1955 with the publication of Humanismo
Politico by Efrain Gonzalez Luna, a piece of
writing that, in my opinion, illustrates the
total assimilation of Maritain’s philosophy
in Mexico.
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Jacques Maritain 1

En la Universidad de Lovaina la ensefianza
neotomista fue introducida por el Carde-
nal Mercier, quien desde 1882, bajo los
auspicios de Leon XIII, organizd un ins-
tituto para el estudio de Santo Tomas de
Aquino. En general, la filosofia tomista,
retomada hacia finales del siglo XIX y
reformulada durante la primera mitad
del siglo XX, estipulaba que la sabiduria
metafisica conjugaba el rigor de la ciencia
y laamplitud y la penetracion de la inteli-
gencia o intuicion intelectual. Se pensaba
que la metafisica era la ciencia mediante
la cual era posible acceder a las causas
ultimas, a la esencia de las cosas. Dicho
de otra manera, en palabras de Mauricio
Beuchot, “la contemplacion o especulacion
metafisica versa sobre lo mas abstracto y
universal y tiene por objeto el ente en cuanto
ente, es decir, la realidad” (1992: 97).

La recepcion en Europa del neotomismo
se dio de manera natural, particularmente
en Francia, en donde la intelectualidad
catodlica habia tomado fuerza desde finales
del siglo XIX. Sin embargo, en opiniéon
de Hervé Serry (2001), fue hasta después
de 1910 cuando se dio un verdadero “re-
nacimiento” de la literatura catoélica fran-
cesa con exponentes como Emile Baumann
(1868-1941), Robert Vallery-Radot (1885-
1970), Gaétan Bernoville (1889-1960) y
Francois Mauriac (1885-1970), quienes
desde diferentes facciones defendieron al

catolicismo como una de las alternativas
para hacer frente al pensamiento moderno
y liberal emanado de la Revolucion Fran-
cesa.

Durante este periodo destac6 también el
combativo nacionalista Charles Maurras
(1868-1952), quien en la revista L’Action
Francaise, fundada en 1899, foment6 un
pensamiento monarquico, antisemita y
antidemocratico que oponia el catolicismo
y el cristianismo como uno de los pilares
de su propuesta politica. En su opinion,
el catolicismo era jerarquico y dogmati-
co, mientras que el cristianismo de origen
moderno era individualista y anarquista,
porque permitia que cada quien hiciera su
propia religion (Winock, 2010: 101-105).
Posteriormente, en la década de los veinte,
Maurras manifest6 abiertamente su apoyo
al gobierno de Benito Mussolini en Italia,
celebro la victoria de Francisco Franco en

! Las ideas que se abordan en el presente articulo se
discutieron en el marco de las jornadas de estudio

<

tituladas “;Una religion desacralizada? Presencia
francesa en el catolicismo mexicano” (21 de marzo
de 2014)y “Fe y conciencia en la Historia. Actores
y Modelos Franceses en México” (13 'y 14 de agosto
de 2015). Ambas se llevaron a cabo en el Instituto
de Ciencias Sociales y Humanidades “Alfonso Vélez
Pliego” de la Benemérita Universidad Autonoma de
Puebla. Agradezco a los doctores Javier Pérez Siller
y Sergio Rosas Salas la invitacion para participar en
dichas jornadas y a los participantes de las mismas
por Sus comentarios y sugerencias que enriquecieron
este trabajo, como también lo hicieron los dos dic-

taminadores anonimos.



Espana durante la Guerra Civil y colaboro
con el gobierno de Vichy en Francia dirigi-
do por el mariscal Philippe Pétain cuando
se desarrollaba la Segunda Guerra Mun-
dial. Asi, de un nacionalismo monarquico
paso a la defensa de los regimenes fascistas
europeos (Giocanti, 2010).

Desde otra linea, Charles Péguy (1873-
1914), un “socialista sin partido y cristia-
no sin Iglesia”, como lo llamo6 Jean Meyer
(2013), propuso la defensa de una Francia
cristiana sin estar en desacuerdo con la
Revolucién de 1789, posicion por la cual
se le juzg6 como un catoélico heterodoxo,
sobre todo desde la vision de Maurras y
sus seguidores (Winock, 2010: 113, 156).

Al mismo tiempo las filosofias anti intelec-
tualistas y vitalistas de Emile Boutroux y
Henri Bergson se habian establecido como
una opcion alterna a las propuestas po-
sitivistas y materialistas decimononicas.
Bergson critico el extremo racionalismo
cientificista defendido por la filosofia
comtiana; su propuesta se basaba en la in-
tuicion como vehiculo idoneo para conocer
el mundo (Garcia Morente, 1972). Desde
principios del siglo XX Péguy y Georges
Sorel frecuentaron la catedra de Bergson
en el College de France en busca de los
fundamentos para criticar “la ideologia
racionalista dominante” (Winock, 2010:
122).

Bergson pensaba que la inteligencia que se
basaba tnicamente en el método cientifico
—Ila comparacion, las semejanzas y lo que
hay de comtn en varios individuos— era

generalizadora y se desarrollaba alrede-
dor de lo puramente material. Por el con-
trario, la intuicion era el camino idoneo
para conocer la realidad, es decir, el objeto
sin intermediarios. El intelectualismo y
el positivismo eran para Bergson formas
incompletas de entender la realidad; pen-
saba que la inteligencia sin el apoyo de la
intuicion era incapaz de acceder a la esen-
cia de las cosas (Garcia Morente, 1972: 37).

En este contexto uno de los fildsofos mas
influyentes era el parisino Jacques Mari-
tain (1882-1973). Es importante destacar
que desde muy pequeno lo marcaron dos
visiones en pugna del mundo: la cristiana
y la republicana. Sus padres eran protes-
tantes y su abuelo materno profundamente
liberal. Ademas, para muchos jovenes de
su generacion el positivismo era el refe-
rente obligado para quien quisiese acer-
carse al conocimiento filos6fico. Mucho
tiempo después Maritain recordo que, du-
rante el ano de 1899 cuando tenia 17 afos,
mientras asistia a un curso de filosofia en
el Liceo Henri IV, se desesperaba enorme-
mente porque no obtenia las respuestas a
sus inquietudes espirituales bajo el rigido
sistema comtiano (Zarco, 1972:142). De
esta manera iniciaria la busqueda de
nuevas alternativas filosoficas. Fue entre
1901 y 1903 cuando Péguy llevo a Mari-
tain al curso impartido por Bergson. Este
primer contacto con el intuicionismo fue
determinante para que Maritain iniciase
con bases sélidas su critica del positivismo
y de otras filosofias intelectualistas de la
época. Poco tiempo después, en 1905, Léon
Bloy (1846-1917) lo puso en contacto con



el catolicismo doctrinal, al introducirlo,
junto a su esposa Raisa, en la lectura de
los misticos y de los santos de la Iglesia,
practicas que finalmente prepararon a la
pareja para su conversion en 1906 (144).

Maritain dejé poco a poco las ensenan-
zas de su maestro Bergson, quien lo habia
iniciado en el pensamiento metafisico, para
acercarse mas y mas a la filosofia tomista
y su concepto de persona. Después de la
publicacion de La evolucion creadora (1907)
de Bergson, Maritain, en una carta dirigida
a Péguy, critico duramente la obra por no
darle a Dios el peso que merecia dentro de
su sistema metafisico. Asi, a partir de 1910
el descubrimiento de Tomas de Aquino
guio sus razonamientos filosoficos, cada
vez mas alejados del anti-intelectualismo
bergsoniano (Compagnon, 2008). En todo
caso, tanto el neotomismo como la filosofia
de Bergson tuvieron una profunda acepta-
cion entre los catdlicos y los cristianos
franceses de principios de siglo XX como
alternativas diferentes al cientificismo y
racionalismo extremos.

Durante la década de los veinte los circulos
catolicos en Francia se habian polariza-
do. Charles Maurras habia construido su
sistema politico sobre la fe catolica y habia
atraido ala Accion Francesa un considera-
ble nimero de creyentes dispuestos a con-
trarrestar el avance del republicanismo, el
laicismo y el socialismo. Sin embargo, la
ascendente influencia maurrasiana entre
los intelectuales y sacerdotes franceses
no dej6 de inquietar al Vaticano. En 1926
Pio XI finalmente decidi6 condenar los

textos de Maurras y la lectura de L’Action
Frangaise por sus contenidos puramente
politicos que alejaban al catolico de la fe
(Winock, 2010: 255-267). Es claro que
durante este periodo el pensamiento anti-
liberal, nacionalista, antidemocratico y
corporativo se extendid por varios secto-
res de Europa, dando como resultado una
“fascistizacion” de la derecha (Perfecto,
2012: 49).

Mientras tanto otros se apegaron a los de-
signios de Roma. Uno de ellos fue Maritain,
quien publico en 1927 Primacia de lo espi-
ritual, escrito en que refuto los argumentos
de Maurras y cuestion6 a los seguidores
de Accion Francesa que se resistian a las
disposiciones papales, pues, en su opinion,
era un movimiento inicamente politico
y no religioso (Winock, 2010: 255-267).

Esta primacia de lo espiritual sobre lo
mundano fue uno de los rasgos distinti-
vos de la propuesta filoséfica de Maritain.
El “humanismo” propuesto en su cono-
cida obra Humanismo integral, publicada
originalmente en 1936 y compuesta por
seis lecciones dictadas en 1934 en la Uni-
versidad de Santander, Espaiia, significo
para muchos una solucion a la “inminente”
decadencia de Occidente. Maritain pen-
saba que el humanismo antropocéntrico,
hijo del racionalismo de los siglos XVII y
XVIII,y del liberalismo ateo, habia susti-
tuido al humanismo teocéntrico de origen
medieval. En pocas palabras, considero
que la Gnica salida ante la pérdida de va-
lores en la sociedad contemporanea era
establecer un nuevo humanismo cristiano



(catdlico) que buscara superar el huma-
nismo establecido desde el Renacimiento
(Maritain, 1966: 62).

Para el pensador francés, la filosofia social
y politica implicada en el humanismo in-
tegral requeria cambios radicales para el
“régimen de cultura” que se vivia. Esta
transformacion sustancial no sélo exigia
la aplicacion de nuevas estructuras sociales
y la instauracion de un nuevo régimen de
vida en sustitucion del capitalismo, sino
también “un progreso en el descubrimiento
del mundo de las realidades espirituales”
('74). Segun Maritain, el sistema capita-
lista habia creado un mundo egoista que
perjudicaba el desarrollo fisico y espiri-
tual del ser humano. Ademas, el paulatino
laicismo y la secularizacion de las costum-
bres habian acrecentado el ateismo que
se habia convertido en la guia humanista
por excelencia, como sucedi6 en los casos
del marxismo, el existencialismo y el his-
toricismo.

En su opinion, el ateismo exaltaba solo el
amor del hombre por si mismo, mientras
que el amor a los santos era una fuerza
unificadora y difusora del bien (76). Asi,
la mision del cristianismo debia ser “pe-
netrar el mundo” para que el hombre pu-
diese “vivir mejor su vida temporal” (90).
En esta propuesta humanista el término
tomista de “persona” tenia una impor-
tancia medular: el hombre, mas que un
individuo, era una persona que mediante
la inteligencia y la voluntad existia fisica
y espiritualmente. El ser humano era un
universo en si mismo, un microcosmos, es

decir que en el fondo era mas que la suma
de las partes y mas independiente que un
siervo (Bars, 1976: 20-21).

Las obras de Maritain se tradujeron al es-
panol, lo cual dio pie a una propagacion
mas amplia de sus ideas en Latinoaméri-
ca: Carta sobre la Independencia (Buenos
Aires,1936), publicada por la influyente
editorial Sur, homonima de la revista di-
rigida por Victoria Ocampo; El Doctor An-
gélico (Buenos Aires, 1942); El Crepiisculo
de la Civilizacion (México,1944); El final del
Magquiavelismo (México, 1944), en la tra-
duccion del sacerdote michoacano Gabriel
Méndez Plancarte; Principios de una politi-
ca humanista (Puebla, 1945); y El hombre
y el Estado (Buenos Aires, 1952). En estas
obras Maritain argumentaba que el papel
del filosofo cristiano era elaborar una filo-
sofia politica y social realista que tuviera
como objetivo primordial la “reintegracion
de las masas separadas del cristianismo
por culpa de un mundo cristiano infiel a
su vocacion” (1936: 11-13). Primordial-
mente sostenia que el mundo moderno,
con la divinizacion del individuo, habia
dado la espalda a Dios y esto condujo a la
exaltacion del Estado como jefe maximo.
En consecuencia, se habia dado una “falsa
emancipacion politica” de la persona, en la
que el hombre sélo era libre cuando se obe-
decia a si mismo y negaba “el bien comun”
como practica idonea para obtener la sana
convivencia social. Por el contrario, el hu-
manismo teocéntrico reconocia sélo a Dios
como fin ultimo de la existencia humanay
puntualizaba que el hombre tenia acceso
a €]l por medio de la razon. En suma, este



humanismo implicaba reconocer en Dios
(y no en el Estado) “una nocion auténtica
de la autoridad” (Maritain, 1945: 28-31)

Maritain en México

La filosofia de Jacques Maritain fue
objeto de recepcion y ejercio una profun-
da influencia en América Latina desde
las primeras décadas del siglo XX. Oli-
vier Compagnon ha estudiado la recepcion
del neotomismo entre los intelectuales
catdlicos de los afos veinte en paises como
Argentina, Brasil y Chile. Los primeros
articulos de Maritain aparecieron en al-
gunas revistas argentinas como Cursos de
Cultura Catdlica y Criterio y en la brasilena
A Ordem (Compagnon, 2003y 2008). Du-
rante este mismo periodo los catolicos
en Estados Unidos también mostraron
interés por la filosofia neotomista y dis-
cutieron el pensamiento de Maritain (Bur-
wood Evans, 1931). Después, a partir de la
publicacion de su ya mencionado Huma-
nismo integral, tuvo amplia cobertura entre
los pensadores de tendencias democrata-
cristianas del continente.

Llama la atencién que para el caso de
México carecemos de estudios profundos
sobre esta problematica. Entre las pocas
investigaciones relacionadas con el tema
destacan las de Soledad Loaeza, quien, al
abordar el nacimiento y desarrollo del Par-
tido Accién Nacional (PAN), ha explicado
el pensamiento y las influencias ideologi-
cas de sus dos principales fundadores:
Manuel Gomez Morin y Efrain Gonzalez
Luna. Para ella, el surgimiento del PAN



debe explicarse “dentro del amplio marco
de las propuestas antiliberales” que sur-
gieron tanto en Europa como en México
durante las primeras décadas del siglo XX
(1999:106).

Gomez Morin, por ejemplo, estuvo influ-
ido por Henri Bergson y por José Ortega
y Gasset en su rechazo al positivismo y al
materialismo en defensa del espiritualismo
de origen francés. Principalmente propu-
so la vida como “accién” desde una vision
organica de la sociedad, esencialmente an-
ti-individualista al estilo de Charles Mau-
rras (Loaeza, 1999: 117-118). Asi, Morin
tenia una idea de un nuevo capitalismo:
demandaba la abolicion del liberalismo
economico y politico, y defendia la inter-
vencion activa de un Estado inspirado en
los valores cristianos (1999: 121). En opi-
nion de Loaeza, dentro de este “espiritu
cristiano” el pensamiento de Maritain dio
un decisivo impulso al reformismo politico
y democratico de posguerra desde un punto
de vista moral que en América Latina se
concreto con el giro hacia la Democracia
Cristiana. Esta vision politica implicaba
el abandono del “clericalismo politico y
del Estado confesional”, elementos que
caracterizaron la presidencia panista de
Gomez Morin entre 1939 y 1949, sin que
por esta razon el partido llegase a adoptar
el modelo democratacristiano como si
se dio en otros paises latinoamericanos
(2000: 167-172).

Para complementar estos estudios, recien-
temente la misma autora entablé una in-
teresante polémica con Alonso Lujambio,

quien expres6 que no debian buscarse los
fundamentos politicos de Manuel Gomez
Morin en el catolicismo, sino en el libera-
lismo democrata que guiaba sus decisiones
partidistas. Loaeza, por el contrario, reitero
que las lecturas del fundador del Partido
Accion Nacional eran primordialmente de
origen catolico: Ramiro de Maeztu, Paul
Claudel, Jacques Maritain, Pierre Theil-
hard de Chardin y Chesterton (Lujambio,
2009; Loaeza, 2009).

Por otro lado, Jorge Alonso ha abordado la
influencia de Maritain en Efrain Gonzalez
Luna y otros escritores catolicos. Alonso
destaca que el politico tapatio, inspirado
por el tomismo, pensaba que la organi-
zacion de la sociedad dependia de una
vision integral del bien y de la comunidad
bajo la guia de los valores cristianos para
lograr el respeto de la persona humana
(2003: 508-509).

También Mauricio Beuchot, uno de los
pocos especialistas del pensamiento tomis-
ta en México, se ha dedicado al estudio de
algunos autores catolicos como el padre
Emeterio Valverde Téllez (1864-1948),
José Manuel Gallegos Rocafull (1895-
1963), Jesus Guisay Azevedo (1900-1990),
Antonio Pérez Alcocer (1900-1990) y An-
tonio Gomez Robledo (1908-1994), todos
defensores de los derechos de la persona
frente al Estado y del bien comun. De estos
autores destaca el sacerdote espanol Ga-
llegos Rocafull, desterrado en México tras
concluir la Guerra Civil y posteriormente
fundador del Centro Cultural Universita-
rio (después Universidad Iberoamericana),



por su obra Personas y Masas. En torno al
problema de nuestro tiempo (1944), en donde
define la etimologia de “persona” a partir
de la nocién aristotélica-tomista de ousia
o sustancia (Beuchot, 2004:18).

Basadas en estas y otras investigaciones
pioneras, las preguntas medulares del
presente estudio son: éen qué momento
inici6 la recepcion y posterior influencia
del pensamiento neotomista de Maritain
en México y qué funcionalidad pragmati-
ca y politica tuvo entre los intelectuales
catolicos desde los anos treinta? ¢Qué
instituciones y organizaciones fundaron
estos escritores y politicos mexicanos como
contrapeso al poder estatal posrevolucio-
nario?

Considero que los intelectuales catoli-
cos durante nuestro periodo de estudio
eran aquellos fil6sofos o escritores que se
vinculaban con la Iglesia y que asumian
que el cristianismo era fundamental en la
construccion de sus postulados teodricos
e intelectuales. Es decir, individuos, no
necesariamente sacerdotes, que defendian
el neotomismo, el personalismo, el organi-
cismo y doctrinas esencialistas (univer-
salistas) para posicionarse politicamente
frente al Estado y participar en el campo
filoso6fico mexicano con el fin de oponerse
alas escuelas materialistas, cientificistas y
en algunos casos relativistas muy en boga
durante la primera mitad del siglo XX.

Como ha propuesto Beatriz Urias Horca-
sitas, durante la primera mitad del siglo
XX aparecieron diversos posicionamien-

tos desde el grupo cominmente llamado
“conservador”, conformado por individuos
de tendencias hispanistas y catolicas (no
siempre en alianza) que se caracteriza-
ron por su “pasion antirrevolucionaria”
frente a las politicas implementadas por
el gobierno mexicano y por buscar el esta-
blecimiento de una “democracia de elites”
(2010).

En el presente estudio propongo que,
ademas de la influencia espaiiola, el neo-
tomismo de pensadores franceses como
Maritain también desempeno un papel
preponderante en la construccion de la
propuesta filosofica y politica de estos in-
telectuales antimodernistas y antiestatistas.
El antimodernismo se caracterizo desde el
siglo XIX por ser algo mas que s6lo una
reaccion a la modernidad. El antimoder-
no, como un producto de la propia mo-
dernidad, busca redireccionar la sociedad
para alcanzar su “verdadera realizacion”
mas alla del racionalismo ilustrado. Por
lo regular, los antimodernos contemplan
lamodernidad y la idea de progreso como
un proceso decadente (Orejudo Pedrosay
Fernandez Flores, 2012: 9-15). Ademas,
para el siglo XX, en el espacio mexicano
el antimodernismo estaria vinculado tam-
bién con el pensamiento antirrevoluciona-
rio o comunmente llamado reaccionario,
como en el caso de Salvador Abascal, que
ha sido estudiado por Rodrigo Ruiz Ve-
lasco (2014b).

Con respecto al término “antiestatista”,
Soledad Loaeza apunta que después de
1982, con la nacionalizacion de la Banca,



aparecieron nuevos actores politicos de
esta tendencia que trastocaron las “reglas
del juego” politico que hasta ese momen-
to dominaban la escena nacional. En
este paradigma el Estado era visto como
la nica via para llegar a la ansiada mo-
dernidad politica. Después de ese ano de
1982 las tasas de participacion electoral
aumentaron de forma significativa y mas
y mas ciudadanos se convencieron de que
la oposicion era un componente necesario
para la democracia (2010: 24-28). Nuestra
hipotesis es que este antiestatismo tuvo sus
origenes o bases tedricas entre algunos de
los intelectuales neotomistas de la primera
mitad del siglo XX que defendieron los
derechos de la “persona” frente a los exce-
sos del poder estatal posrevolucionario.

Como refiere José Zanca, es importante
tener presente que el intelectual catoli-
co se encuentra en una posicion ambigua
entre lo sagrado y lo profano. Para el libe-
ralismo dominante es un sujeto siempre
sospechoso por ser un enemigo declarado
del proceso secular moderno. Se trata de
un polemista cuyos argumentos se basan
en la fe cristiana, que trae al debate publico
una marca propia del ambito privado, es
decir, que desprivatiza a la religion en la
sociedad secularizada (2006: 12).

En la presente investigacion me centro
exclusivamente en algunos seglares, en-
tendidos como creyentes de los postula-
dos y dogmas catolicos, y dejo de lado a
los sacerdotes. Pienso que esto permite
visualizar el papel intelectual y politico
preponderante desempenado por el lai-

cado en la recepcion e influencia del pen-
samiento de Jacques Maritain en México.
Diversos autores han destacado la funcion
decisiva que tuvieron los seglares después
de los arreglos de 1929 con la fundacion
de instituciones y sociabilidades propi-
cias para recuperar los espacios publicos
perdidos por el catolicismo en México.
Organizaciones como Accion Catolica de
la Juventud Mexicana (ACJM), Accion
Catolica, la Union Nacional de Estudiantes
Catolicos (UNEC), el Partido Accion Na-
cional y publicaciones peridodicas como
Proa, Vértice y Abside fueron algunos de
los medios y foros utilizados por los catoli-
cos mexicanos durante el llamado modus
vivendi (Blancarte, 1993; Barranco, 2007;
y Aspe Armella, 2008).

En este contexto la influencia de Jacques
Maritain en México jug6 un papel primor-
dial en la construccion de un catolicismo
mas cercano a las dinamicas democraticas
y de accion ciudadana en las que el seglar,
y no el sacerdote, tenian cabida. Como
lo ha explicado Tzvi Medin para el caso
concreto de José Ortega y Gasset, es im-
portante hacer la diferencia entre la mera
presencia de un intelectual y su influencia
en una comunidad determinada:

Si bien la influencia implica siempre la
presencia del personaje, la presencia no
implica necesariamente su influencia. La
presencia puede ser mera noticia, y ésta
a su vez puede surgir del prestigio y la
fama nacional o mundial del autor sin
que se conozca su obra, en los casos en
los que no se domina el idioma en que



escribe y si las traducciones no existen
(1994: 9).

Tenemos noticia de que las primeras obras
de Maritain se conocian y se discutian en
el pais por lo menos desde la década de
los veinte. Muestra de ello es que el abo-
gado potosino Manuel Herrera y Lasso
(1890-1967) —quien se consideraba a si
mismo como un tomista de corte bergso-
niano— en su texto titulado “La inquietud
de nuestro tiempo. Paganismo y Cristia-
nismo”, publicado originalmente en 1929
en El Universal, se apoy6 en Maritain para
criticar el papel del Estado moderno como
una institucion alejada de los fundamentos
cristianos (1968: 33). Es importante des-
tacar que Herrera y Lasso fue uno de los
fundadores de la Escuela Libre de Dere-
cho, fue profesor de sociologia y derecho
constitucional en esa misma institucion,
y formé parte en 1939 del grupo fundador
del Partido Accion Nacional (Diccionario
Porria, 1995: 16'72-1673).

Posteriormente Jests Guisa y Azeve-
do (1900-1986) fue quien introdujo de
manera mas clara el pensamiento mari-
taniano en México. Originario de Salva-
tierra, Guanajuato, ingres6 al Seminario
de Morelia y posteriormente se doctord en
Filosofia por la Universidad de Lovaina,
Bélgica. En 1925, durante el gobierno de
Alvaro Obregén, fue expulsado del pais
junto al escritor catolico José Elguero
debido a sus ideas politicas contrarias al
régimen. En 1934 fue nombrado profe-
sor de filosofia tomista en la Universidad
Nacional Auténoma de México (aunque

fue expulsado dos anos después), fundo
ese mismo ano la editorial Polis y en 1937
la revista Lectura bajo el ideal de seguir a
Tomaéas de Aquino y ser una publicacion
antirrevolucionaria (Diccionario Porrua,
1995: 1616; Lopez Portillo Tostado, 2012:
114).

Durante los afios veinte en la Universidad
de Lovaina mantuvo contacto con profe-
sores como Maurice De Wulf, discipulo di-
recto del Cardenal Mercier y autor de una
Historia de la Filosofia Medieval y de multi-
ples investigaciones sobre el pensamiento
tomista. También durante este periodo
ley6 a Etienne Gilson y, por supuesto, a
Maritain. Estas influencias se ven refle-
jadas en su libro Lovaina de donde vengo,
publicado en 1934. El estudio, ademas de
dar cuenta de su paso por la universidad
europea, es un tratado de filosofia tomis-
ta. La influencia concreta de Maritain, a
quien cit6 en extenso y llamo el “principe
de los tomistas laicos”, es notoria en su
concepcion filosofica tomista. Pensaba que
con Tomas de Aquino la razoén se libero6 de
sus ataduras y la filosofia se convirtio en el
medio idoneo para acceder a las realidades
de la naturaleza (1934: 38-39).2

2 Para la elaboracion de estas ideas Guisa yAzevedo
cito la obra de Jacques Maritain, Réflexions sur
I'Intelligence et sur sa vie propre (1924). Ademds,
también utilizo, entre otras investigaciones, a Etienne
Gilson, “La signification historique du thomisme”, de
su libro Etudes de philosophie médiévale (1921).



Para €l las preocupaciones del hombre
moderno, individual y colectivamente,
no iban mas alla del orden econémico:
“comer, vestir, producir”. “Los individuos
como las masas, se sostienen de una in-
quietud, la inquietud de la posesion de
los bienes materiales”. El neotomismo,
por el contrario, mas que un retorno a
la Edad Media era, en su opinion, un re-
pensar a Santo Tomas para otorgarle a la
humanidad “un orden trascendente”, esto
sin olvidarse de la economia y mantenien-
do la mira en las necesidades espirituales
del hombre. Pensaba que no podia haber
“economia ordenada sin orden trascenden-
te”, “sin orden moral, sin filosofia del ser,
sin sentido de lo eterno”, “sin escolastica”.
Culminé su escrito haciendo un llamado
para que no se siguiese al racionalismo de
herencia ilustrada, “sino el humanismo
de Santo Tomas” porque su filosofia no
era “sino la exaltacion debida de la razén
humana” (49-50).

Como se apunto, pese a que algunos in-
telectuales catodlicos ya habian tenido con-
tacto con el neotomismo y el pensamiento
de Maritain, fue hasta la publicacion de
su Humanismo integral en 1936 que su in-
fluencia creci6 de manera exponencial en
Méxicoy en América Latina. En 1937 visito
Buenos Aires, Argentina, en donde tuvo
un fructifero contacto con varios de sus se-
guidores sudamericanos como Alceu Amo-
roso Lima, mejor conocido como “Tristan
de Athayde”, futuro representante de la
Democracia Cristiana en Brasil. Como lo
ha demostrado José Zanca (2013), la visita
del filosofo francés a Argentina levant6 en-

conadas polémicas frente a sus opiniones
antifascistas en el marco de la Guerra Civil
espanola. Los catolicos de corte clerical
que apoyaban al general Franco criticaron
insistentemente a Maritain y entablaron
acaloradas controversias con los catoli-
cos progresistas. Entre otras actividades,
Maritain participo en el debate y la defen-
sa del pueblo vasco, gravemente afectado
durante la guerra, e hizo hincapié en que
la cristiandad no podia restablecerse por
las armas (Winock, 2010: 422).

En cuanto a México, en uno de los pri-
meros niimeros de la revista Abside —fun-
dada ese mismo afio de 1937 por Gabriel
Méndez Plancarte— tenemos un estudio
del jalisciense Carlos Gomez Lomeli quien
defendio los postulados de Maritain como
una opcién viable para salir de lo que él
llamo la “crisis social contemporanea”.
Fernando M. Gonzalez, basado en un
testimonio de Francisco Lopez Gonzalez,
menciona que Gomez Lomeli pertenecio6
a varias organizaciones catoélicas como
las “Legiones” —fundadas en 1930 por
Manuel Romo de Alba en San Juan de
los Lagos— y la Union Nacional de Estu-
diantes Catdlicos (UNEC) en Guadalajara
(2015: 23). Por ejemplo, la UNEC, creada
en 1931, fue una corporacion que apoyo a
Manuel Gomez Morin durante su gestion
como rector de la Universidad Nacional
Autonoma de México (1933-1934) y varios
de sus miembros formaron parte del Par-
tido Accion Nacional en 1939. En la orga-
nizacion militaban profesionistas catélicos
como Luis Calderon Vega, Carlos Septién
Garcia, Antonio Gomez Robledo, Miguel



Estrada Iturbide y Daniel Kuri Brena (Ba-
rranco, 2007; Martinez-Valle, 1999).

Teniendo como antecedente esta infor-
macion, es mas sencillo ubicar a Gémez
Lomeli dentro del contexto catélico mexi-
cano posterior a 1929, cuando los seglares
buscaron defender su religiosidad e ini-
ciarse en el activismo politico dentro de
organizaciones estudiantiles. En el articulo
publicado en Abside escribié que, debido al
predominio de la “civilizacion materialis-
ta”, su mundo estaba inmerso en la deses-
peracion y la ruina, en la desconfianza y
en el odio. Guiado por el “humanismo
integral”, vio en la accion del “cristiano
culto” una salida espiritual para crear “una
nueva cristiandad totalmente distinta de la
medieval” en la que la “persona humana”
defenderia sus derechos de manera racio-
nal sin olvidarse de Dios (1937: 5-6).

Es importante destacar que, a diferencia
de lo que ocurri6 en Argentina, en México
no hubo un debate en torno a las ideas
de Maritain. Las contadas criticas contra
el filosofo francés provinieron de autores
alejados del catolicismo, como Ermilo
Abreu Gomez, quien en un texto titulado
“Invitacién a la rebeldia”, publicado en
el Nacional (6rgano del partido oficial),
sugirio que el texto de Gémez Lomeli
proponia la formacién en México de un
partido cristiano beligerante (apud Ruiz
Velasco Barba, 2014.).

En Abside concretamente no se cues-
tionaron las posturas maritanianas ni se
abordo la situacion espanola hasta que

el conflicto armado en Espana habia ter-
minado en 1939 (Mora Muro, 2011; Ruiz
Velasco Barba, 2014). Sin embargo, a di-
ferencia de lo que ocurri6 en la publicacion
dirigida por Méndez Plancarte, Jean Meyer
(2009) comprueba que en los casos de las
revistas Vértice y Proa (6rgano editorial de
la UNEC) desde los inicios de la Guerra
Civil aparecieron articulos y comentarios
en apoyo a la causa del general Franco.

El fil6sofo regiomontano Oswaldo Robles
(1905-1969) es otro exponente de este hu-
manismo cristiano o teocéntrico que en
México crecio en numero de adeptos du-
rante la década de los treinta. A finales de
los afos veinte, mientras se desarrollaba
el conflicto religioso conocido como la
Cristiada, Robles inici6 sus estudios pro-
fesionales en la Escuela Nacional de Me-
dicina en la capital del pais y se desempeiio
como vicepresidente de la Confederacion
de Estudiantes Catolicos de México. Esta
ultima actividad politica lo orill6 a salir
del pais entre 1926 y 1928, periodo en el
que ingres6 a la Universidad Catolica de
Nebraska, en Estados Unidos, en donde
termind su carrera universitaria. De regre-
so a México se doctoroé en Filosofia (1936)
y en Psicologia (1958) en la UNAM (Dic-
cionario Porria, 1995: 2976-2977).

Desde 1936, invitado por Antonio Caso,
Robles se incorporo6 a la Universidad Na-
cional Autéonoma de México (UNAM)
como profesor y especialista en la filosofia
de Santo Tomas. Es relevante que esta
mancuerna que hizo con Caso es un tes-
timonio mas de los fuertes vinculos exis-



tentes entre el intuicionismo de Bergson
y el neotomismo que se desarrollaron en
México para oponerse a las filosofias ma-
terialistas e historicistas que despuntaban
en el escenario académico. Sin duda, las
“trincheras neotomistas”, como las llamé
Aurelia Valero Pie (2015: 223), que se
afianzaron en la UNAM desde inicios de
la década de los treinta tuvieron en Os-
waldo Robles a uno de sus mas influyentes
defensores.

Ese mismo ano de 1936, producto de su
tesis doctoral presentada en la Facultad
de Filosofia y Letras de la UNAM, dio
a conocer su obra El Alma y el Cuerpo,
que recogia las ensenanzas de la filosofia
neoescolastica en torno a la composicion
material y espiritual del hombre. En 1938
publicé en Abside un articulo titulado “Es-
quema de Axiologia”, donde exploro la
doctrina tomista del valor y sostuvo que
ésta no era subjetivista (como creacion de
la conciencia) ni objetivista (como reali-
dad independiente del sujeto), sino que
los valores eran producto de una “sintesis
metafisica”:

[Los valores] no son creaciones del es-
piritu, pero tampoco son objetividades
reales y existentes [...]. Los valores
tienen una objetividad sui generis [ ...].
La relacion [con el ente] es real y obje-
tiva, pero ademas es universal y necesa-
riamente valida, pues todo lo fundado
en la esencia participa de los caracteres
de ella (Robles, 1938: 21).

Posteriormente en su Esquema de Antro-

pologia Filosdfica, publicado originalmente
en 1942, profundizo en estos planteamien-
tos iniciales. Si revisamos la bibliografia
utilizada para realizar su investigacion,
encontramos citadas todas las obras de
Maritain que habian sido publicadas hasta
ese aino y varias de otros importantes re-
presentantes del pensamiento metafisico
contemporaneo, como Bergson. Sobre este
ultimo opinaba que era “el creador de un
nuevo espiritualismo”, opositor tanto al
ateismo como al panteismo y que procla-
maba que el espiritu era capaz de alcan-
zar lo real (1942: 58). Ademas, basado en
Maritain, escribio lo siguiente sobre el
concepto de persona:

La actualidad del tema es obvia. Cree-
mos, fundamentalmente, que constituye
el corazon y la entrafia misma de la fi-
losofia politica. Elucidar debidamente
esta cuestion es de fundamental tras-
cendencia, puesto que todos los intentos
de estatolatria, de cesarismo indigno o
de absorcién del hombre por el poder
del césar, se deben a conceptos erroneos
acerca de la estructura metafisica de la
persona humana (99).

Entendia la persona como un “ser capaz de
pensar, de amar y de trazar por si mismo su
propio destino”, sin olvidar, por supuesto,
que la causa primera era Dios (104). Para
Robles existia una realidad inteligible mas
alla del sujeto, “algo evidente, algo mostra-
do en la inmediatez de la conciencia, que
desafiaba toda critica y toda sutileza de
sistema”, es decir, lo trascendente era el
ente o la sustancia de la cosa (1941: 39).



Durante el mismo periodo se fundaron
nuevos espacios e instituciones para di-
fundir la filosofia. En el contexto del arribo
de los “transterrados” espafioles a México
en 1940 se creo el Centro de Estudios Fi-
loséficos, asociado a la Facultad de Filo-
sofiay Letras, bajo la iniciativa de Eduar-
do Garcia Maynez, el cual se convirti6 en
un hito fundamental para la profesiona-
lizacion de la filosofia en México (Estre-
lla Gonzalez, 2015: 232). Un ano después
surgio la revista Filosofia y Letras, 6rgano
de la Facultad homoénima, con la direc-
cion del propio Garcia Maynez y las co-
laboraciones de los pensadores espanoles
José Gaos, Joaquin Xirau, Eduardo Nicol,
Luis Recaséns Siches, Juan Roura Parella,
Juan David Garcia Bacca, Ramon Iglesia,
Agustin Millares y de los mexicanos Anto-
nio Caso, Alfonso Reyes, Edmundo O’Gor-
man, Julio Jiménez Rueda, Leopoldo Zea,
entre muchos otros (Valero Pie, 2014.).

El neotomismo o neoescolasticismo como
pensamiento sustancialista se incorporo
como una via alterna de conocimiento de
lo puramente empirico. Durante la pri-
mera mitad del siglo XX los neotomistas
mexicanos, en alianza con los seguidores
de Henri Bergson, se posicionaron dentro
del campo filoséfico mexicano como una
opcion opuesta a los sistemas especula-
tivos que negaban a Dios como verdad
ultima. Ademas, no debe olvidarse que
esta toma de posicion en el terreno filoso-
fico no sdlo impact6 a la disciplina, sino
que implic6 un enfrentamiento con los
postulados modernos del Estado posrevo-
lucionario. Desde los margenes del poder,

estos intelectuales catdlicos utilizaron un
discurso critico y crearon instituciones y
organizaciones idoneas para defender su
religiosidad ante el embate del laicismo y
la secularizacion de la sociedad.

El abogado zacatecano Daniel Kuri Brena
(1910-1989), quien, como ya se explico,
milit6 en diversas organizaciones catolicas
desde los anos treinta, fue otro difusor del
humanismo teocéntrico y defensor de los
derechos de la persona frente al Estado.
Kuri Brena fue uno de los fundadores del
PAN, representante de la Asociacion de
Banqueros de México (1942), primer di-
rector del Instituto Tecnolégico de México
(1946), hoy ITAM, y, desde 1944, profesor
de las asignaturas de Filosofia del Derecho
y de Teoria Economica en la UNAM (Dic-
cionario Porriia,1995: 1938). En pocas pa-
labras, un digno representante de las élites
empresariales y profesionales en el pais.
En 1942 publicé Hombre y Politica, obra
que recoge en gran medida las ideas que
aqui se han estado explicando en relacion
con el neotomismo como fundamento fi-
loséfico-politico. Desde las primeras pa-
ginas Kuri Brefia se muestra como un fer-
viente promotor de una nueva concepcion
espiritual, humanista e integral en México:

Que cada hombre se sienta PERSONA,
“portador de espiritu”, y experimente la
cargay el honor de saberse solidario de la
obra comun [...]. Que cada hombre sea
capaz de sentir su vocacion como hombre
y su destino como miembro de la Patria
(1942: 24-25).



Argumentaba que el hombre era un animal
y, por lo tanto, se hallaba apegado al mundo
de la materia y del instinto; sin embargo,
lograba sobresalir de ese “fondo comun del
ser” mediante su naturaleza espiritual que
le conferia dominio sobre lo circundante
y sobre si mismo. Es por esta razon que
el hombre, por su calidad de “portador de
espiritu”, poseia un mundo propio interior
(387). Indudablemente, este parrafo nos
recuerda las palabras expuestas por Mari-
tain, quien afirmaba que el hombre era un
microcosmos cuya finalidad era encontrar
a Dios. Kuri Brena después agrega:

Desde su mundo interior el hombre
domina todas las realidades extensas y
temporales que lo rodean y se domina
a si mismo. Es por tanto un universo
espiritual oponible al mundo, [un] mi-
crocosmos (44).

Siguiendo a Boecio y a Tomas de Aquino,
explico que la persona era “una substancia
individual de naturaleza racional y libre”,
y posteriormente cita al propio Maritain:

Para el pensamiento medieval el hombre
era también una Persona (pensamiento
de raiz cristiana que se ha destacado gra-
cias a la Teologia). Siendo la persona un
universo de naturaleza espiritual dotado
de libre albedrio y constituyendo un todo
independiente frente al mundo, ni la na-
turaleza ni el Estado pueden penetrar
en este universo sin su permiso (47-51).

Tomando en cuenta el contexto politico
mexicano de los afios treinta y cuarenta

dominado por los grupos posrevolucio-
narios, es claro que el discurso de Kuri
Brena, al igual que el de otros connota-
dos intelectuales catdlicos, tenia como
funcion primordial promover los derechos
de propiedad, educacion y religion de la
persona frente al Estado. En esta lucha
las ideas de Maritain se presentaron como
la opcion idonea. Fue tan amplia la co-
bertura de las ideas del fil6sofo francés
en América Latina que la poeta chilena
Gabriela Mistral, quien mantenia conti-
nua correspondencia con €l y su esposa
Raissa, le escribi6 una carta fechada el 14
de marzo de 1944 desde Rio de Janeiro,
Brasil, en donde mencion6 a Vicente Lom-
bardo Toledano como un intelectual que
debia seguirse, a pesar de las distancias
ideologicas que los separaban:

Antes de esta guerra Ud. Jacques Ma-
ritain, era jefe de una porcion catolica
de Francia; hoy estan puestos sobre Ud.
los ojos de la juventud catolica del Oc-
cidente y de la América y ademas mira
hacia Ud. la ansiedad acongojada de
los viejos como yo. Dios le dé a Ud. la
salud para construir sobre las ruinas de
cuerpos y almas. He tenido ocasion de
conversar en Rio sobre el caso argenti-
no-boliviano-paraguayo que es el de la
disidencia americana que empieza con
el lider socialista Don Vicente Lombardo
Toledano [...]. Don Vicente Lombardo
Toledano es un curioso jefe de obreros:
es un hombre de estudio, primero jefe
de los suyos y ahora de la acciéon obrera
hispano-americana entera. Estan en €l
las virtudes de nuestros pueblos y no



estan el confusionismo ni el jacobinismo
criollos. Tiene humanidad, talento y un
sentido agudo de sus responsabilidades
[...]. Haganle Uds., Raisa y Jacques, la
gracia de su conversacion.>

Aunque queda por comprobar si se con-
creto tal “conversacion” entre Maritain y el
dirigente sindical mexicano, quien desde la
década del treinta fue artifice de una cru-
zada continental por los intereses obreros
(Herrera, 2016), la misiva de Mistral nos
demuestra el amplio espectro de relaciones
con las que contaba el fildsofo neotomista
en los paises latinoamericanos y la influen-
cia de su pensamiento humanista.

Primacia de lo espiritual

Durante los anos treinta y cuarenta,
cuando el catolicismo se disputaba el lugar
con otras lineas de pensamiento como el
liberalismo y el socialismo, la filosofia de
Maritain también fue determinante en
la configuracion de las propuestas inte-
lectuales de Manuel Gomez Morin (1897-
1972) y Efrain Gonzalez Luna (1898-1964),
importantes animadores de la escena
politica nacional durante el siglo XX.

Jaime del Arenal ha expuesto con claridad
el papel preponderante desempefiado por
estos dos opositores, aunque no radicales,
del Estado revolucionario y la adhesion
de ambos a la filosofia iusnaturalista de
raiz teologico-racionalista como un medio
para limitar la monopolizacion del derecho
por parte de los gobiernos emanados de
la Constitucion de 1917 (Arenal Fenochio,
2009).

En el caso de Gomez Morin, Soledad
Loaeza (1996) ha rastreado los origenes
intelectuales de su propuesta moderniza-

3 BNCH, Carta de Gabriela Mistral a Jacques Ma-
ritain. Archivo del Escritor, expediente 16637, foja
1261. Documento proporcionado por el Dr. Patricio
Herrera de la Universidad de Valparaiso, a quien

agradezco su amabilidad.



dora y los fundamentos teoéricos de una
tercera via entre el liberalismo y el socia-
lismo. Sus influencias mas evidentes, con
las que logroé construir una sintesis, son el
catolicismo social propuesto en la Rerum
Novarum de Lebén XIII, el pensamiento
de Henri Bergson, Charles Péguy, Charles
Maurras y Jacques Maritain, individuos
que, como ya se explico, no coincidian del
todo en sus propuestas religiosas y politi-
cas.

En una entrevista realizada en 1939 Gémez
Morin mostré su concepcion personalis-
ta del mundo, al declarar que la persona
verdadera se constituia de un “alma que
salvar y un cuerpo que sustentar”, es decir,
de necesidades materiales que debian sa-
tisfacerse, pero con un fin espiritual que
requeria cumplirse (apud Loaeza, 1999:
163). Ese mismo ano escribi6 una carta
a Gonzalez Luna en la que se plasman
varias de las preocupaciones humanistas
que constituirian los fundamentos del Par-
tido Accion Nacional:

Empezamos hoy a distribuir el primer
folleto y el primer cuaderno de una serie
que comprendera, respecto de los fo-
lletos, topicos de propaganda politica
inmediata y, respecto de los cuadernos,
asuntos de entendimiento mas funda-
mental [...]. éSeria posible que usted
preparara un folleto (diez o quince cuar-
tillas a renglon doble) sobre la falsedad
del dogma de lucha de clases y sobre el
horror de ese dogma como principio de
tactica? Se trata de obras de divulgacion
que no sacrifican la hondura del con-

cepto; pero que si estan redactadas de
modo objetivo y accesible. El tema que
me atrevo a proponerle es de una impor-
tancia fundamental, porque no sé6lo hay
que convencer a miembros de la “masa’,
como se dice ahora, sino a personas de
cultura que todavia, en estos momentos
y en este Pais, andan sosteniendo y divul-
gando que un concepto personalista de
la sociedad [basado en Maritain] puede
compaginarse con el Marxismo, con la
sola condicion —que ellos creen facil—,
de eliminar de éste el concepto determi-
nista. [ ...] Usted podria muy bien, mejor
que cualquiera de nosotros, por supues-
to, analizar este romanticismo de me-
joramiento, y hacer ver que ese anhelo,
comun a hombre bien nacido, nunca
podra lograrse de una manera Marxis-
ta (doctrinal y practico) (Gonzalez Luna
Corvera y Gomez Morin, 2010: 32-33).

Si bien es cierto que el personalismo como
doctrina filosofica habia sido introducido
en México por Antonio Caso bajo la in-
fluencia de Renouvier, Bergson y después
de Emmanuel Mounier, es evidente que
la lectura de la obra de Maritain entre
los catolicos vino a reafirmar la urgencia
de encontrar una tercera via que contra-
rrestara las politicas posrevolucionarias
(Mora Muro, 2013). El personalismo se
caracteriz6 por ir mas alla del mero indi-
vidualismo, considerado como egoista, y
se presento como una ideologia opositora
a los regimenes totalitarios enemigos de
los derechos de la persona (Winock, 2010:
285). Desde revistas como Esprit, Mou-
nier abander6 en la Francia de los anos



treinta un renacimiento de la “persona”
como figura determinante en el mundo
de entreguerras, como una posible salida
de la decadencia de los valores occidental-
es propios de la modernidad (Gendreau,
1992).

El cat6lico mexicano, durante la primera
mitad del siglo XX, busc6 oponerse a una
“racionalidad laica” que, en su opinion,
habia llevado a la humanidad al ateismo
y aun estado de violencia sin precedentes.
Segun esta postura, la nueva “racionali-
dad religiosa” tenia sus bases en el pen-
samiento medieval en el caso europeo y
en la época colonial en la circunstancia
hispanoamericana (Mora Muro, 2011).

En La Nacion y el Régimen, volumen que
redne discursos que fueron pronunciados
entre 1939 y 1941, Goémez Morin funda-
mento el rumbo politico que debia guiar
al recién fundado PAN. En un informe
rendido a la Asamblea Constituyente de
dicho Partido (14 de septiembre de 1939)
declar6 que, ante el obscuro panorama
en el que se encontraba la sociedad me-
xicana, era necesario realizar “una accion
conjunta para encontrar de nuevo el hilo
conductor de la verdad” mediante el res-
peto de la tradicion y el fortalecimiento
de un Estado “capaz de realizar el Bien
Comun” y que respetase “la dignidad de
la persona humana” para que cumpliera
“plenamente su fin material y espiritual”
(Goémez Morin, s/a: 11). Después, el 3 de
diciembre de 1939, ante los miembros de
la misma organizacion politica exalto los
“valores del alma” como los idéneos para

superar la vision materialista del mundo
que habia desviado el camino de la hu-
manidad:

Bien pronto, también, veran esos que
creen solamente en la eficacia de los
apetitos o de las fuerzas materiales[...]la
verdad eterna de ser las ideas, los valores
del alma, los iinicos que pueden sefalar
solucion cierta y real para los problemas
sociales, abrir destino y porvenir a las
Naciones, y mover a los hombres a la
accion verdadera (33).

Sin mencionar directamente a Dios, el
fundador del PAN dejo en claro los linea-
mientos espirituales que sustentaban su
discurso. En 1940, ante las catastrofes pro-
ducidas por la Segunda Guerra Mundial,
manifesto que la inteligencia se habia olvi-
dado de “La verdad, el camino y la vida™:

Quienes en contrario invocan la prodi-
giosa amplitud de la obra intelectual en
el campo de las ciencias, olvidan desde
luego que alli la inteligencia es ahora
humilde como nunca, [ que] la labor in-
telectual no halogrado sino simulaciones
siniestras (38).

En su opinioén, la solucion s6lo podria venir
de restablecer “el sefiorio del espiritu por
la proclamacion vital de la Verdad y del
Bien” (38), de respetar “designios supe-
riores” (60).

Por la misma linea, aunque desde una
posicion evidentemente catolica, se en-
contraba el jalisciense Efrain Gonzalez



Luna, considerado el artifice de muchos de
los postulados politicos e ideologicos que
animaron la formacion del PAN en 1939,
como el bien comun, el personalismo y la
nocion organicista de la sociedad (Lopez
Mijares, 2011: 37-45). Ademas, su labor
intelectual se caracterizé por la defensa
del hispanismo y del franquismo, pero, al
mismo tiempo, fue un critico puntual del
fascismo italiano y del nazismo aleman
(Mora Muro, 2011).

En su obra Humanismo Politico, publica-
da en 1955 pero que recoge discursos que
datan de 1939, Gonzalez Luna plasmoé sus
ideas humanistas bajo un enfoque cristia-
no-tomista muy cercano al de Maritain. En
general su propuesta politica tenia como
eje primordial la accion racional y libre
de la persona humana desde un enfoque
moral catolico cuyo objetivo primordial
debia ser la salvacién de México. En su
texto titulado “Bases para una politica rea-
lista” de 1941, opiné que el pais y la cul-
tura occidental se encontraban inmersos
en una profunda crisis de valores. Ante
estas duras circunstancias planteaba como
salida ser fiel ala esencia de las cosas frente
al continuo devenir del mundo y la socie-
dad. Proponia que se viviese bajo las leyes
divinas respetando la jerarquia natural
(1955: 58).

Ademas, hizo hincapié en que el “politico
realista” era aquel que superaba lo cir-
cunstancial y pasajero para abrazar lo
definitivo. Sin duda para €l este tipo de
politico era aquel humanista que tomaba
a Dios como guia reconociendo su esen-

cial supremacia. Concretamente en el dis-
curso titulado “La Persona Humana, el
Bien Comun y la Cultura”, pronunciado
en 1947, Gonzalez Luna afirm6 que de la
“doctrina de la persona humana” surgio el
“ideario politico” del PAN. Es decir que se
bas6 directamente en el neotomismo que
Maritain habia popularizado en el conti-
nente americano para definir su filosofia
de partido.

De manera muy similar a lo expuesto por
otros catolicos mexicanos, bajo los funda-
mentos del pensamiento neoescolastico
definié lo que entendia por persona. Esta
se caracterizaba por su individualidad,
atributo también propio de los animalesy
de las cosas, y se destacaba por su raciona-
lidad y esencia espiritual, cuyo fin tltimo
era seguir los designios divinos (139). En
suma, Gonzalez Luna pensaba que la per-
sona, entendida como la “figura integra
del hombre”, era el centro del orden social
para alcanzar el bien comun (151).

El bien es la perfeccion del ser, el cum-
plimiento de su naturaleza, la realizacion
de su fin. Pero el hombre, por su limi-
tacion, necesita, para alcanzar el suyo,
de la convivencia con sus semejantes;
necesita de la comunidad, es un ser social
[...]. El bien de la comunidad, o sea su
perfeccion, la realizacion de su naturale-
za, el cumplimiento de su fin, que es la
perfeccion personal del hombre, cons-
tituyen lo que se llama el bien comiin

(apud Arenal Fenochio, 2009: 667).

Ese mismo afio de 1947 Jacques Mari-



tain viajo por primera vez a México como
presidente de la delegacion francesa de
la Segunda Conferencia General de la
UNESCO. En el discurso inaugural el pen-
sador francés insistio en que tras la guerra,
ademas de que era urgente la colaboracion
entre las naciones para garantizar el bien
comun, se debia recordar que Dios era la
guia suprema para obtener tal fin:

Si un estado de paz, que merezca real-
mente ese nombre, debe establecerse
entre los pueblos, éste no dependera
solamente de los arreglos politicos,
economicos y financieros concluidos por
los diplomaticos y hombres de Estado
[...]; dependera también, para decir las
cosas como son, de ese suplemento del
alma del cual Bergson declaraba que
nuestro mundo ensanchado por la técni-
ca necesita, y de una efusion victoriosa
de esa energia suprema y libre que nos
viene de lo alto y de la cual, sea cual sea
nuestra escuela de pensamiento, sea cual
seala orden religiosa a la que pertenezca-
mos, sabemos que su nombre es el amor
fraternal, y que fue pronunciado de tal
manera por el Evangelio que éste sacudio
para siempre a la conciencia humana
(apud Compagnon, 2008: 149-150).

Consideraciones finales

Como vimos, la renovacion del catolicis-
mo mexicano durante los afos treinta y
cuarenta tuvo en Jacques Maritain a una
de sus influencias mas significativas. Mari-
tain, a diferencia de ide6logos extremistas
como Maurras, encarnd una opcion ideal
que tendia a la mediacion democratica,
olvidandose de las posturas autoritarias
o fascistas.

Ademas, no debemos olvidar la influen-
cia de Henri Bergson, Emmanuel Mou-
nier y otros importantes representantes
del cristianismo y espiritualismo francés
que fungieron como motor indiscutible
del renacimiento de la metafisica ante las
llamadas filosofias materialistas y cientifi-
cistas, como el positivismo y el marxismo,
en la transicion del siglo XIX al XX.

El catdlico mexicano, aun resentido por
los conflictos que habia mantenido con
los gobiernos emanados de la Revolucion
Mexicana, vio en el personalismo de raiz
neotomista una tercera via politica y moral
entre el liberalismo y el socialismo identifi-
cado con el cardenismo y, posteriormente,
con sectores de la burocracia estatal. Pro-
fesionistas, empresarios y miembros de
la elite intelectual catodlica alzaron la voz
para manifestar su descontento en publi-
caciones periédicas como Abside y a partir
de organizaciones estudiantiles como la



UNEC e instituciones politicas como el
Partido Accion Nacional.

De esta manera, aprovechando los espa-
cios publicos y civiles, escritores como
Herreray Lasso, Oswaldo Robles, Manuel

Gomez Morin y Efrain Gonzalez, desde el
catolicismo, propugnaron un humanismo
teocéntrico que se enfrent6 al humanismo
de origen ilustrado (liberal) y al Estado
posrevolucionario defensor de estos idea-
les modernos g
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